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El legado colonial en las representaciones culturales de las mujeres afrodescendientes en el
contexto de Abya Yala

CAROLINA JULIO-GOMEZ
UNIVERSITY OF NEBRASKA-LINCOLN

Sila abolicion llegod
el negro no la gozo
No la goz6, no la gozé
su libertad nunca llegd

Pete “Conde” Rodriguez, “La aboliciéon”
Resumen

Este articulo examina cémo se construyeron culturalmente las representaciones de las mujeres
afrodescendientes en el contexto del régimen esclavista en Abya Yala. Las preguntas centrales que
gufan este analisis son: ¢JDe qué manera se representaron los cuerpos de las mujeres afrodescendientes
en la colonia? ;Y como se relacionaron estas representaciones con el Proyecto de Modernidad,
entendido como el proceso historico que jerarquizé a la sociedad segin el color de la piel, el género y
el nivel socioeconémico, influyendo en los sistemas de opresion colonial? Abordar estas cuestiones
implica superar obstaculos en la investigacion, especialmente el desafio de hallar fuentes dedicadas al
estudio de la Abya Yala Negra. Sin embargo, mediante el analisis de obras como Cecilia 1/ aldés de Cirilo
Villaverde y E/ engasio de las razas de Fernando Ortiz, este estudio profundiza en cémo las literaturas
de ficcién y no ficcion reflejan y cuestionan las representaciones de las mujeres afrodescendientes en
las colonias hispanas. Estas obras revelan las complejas capas de la mentalidad supremacista blanca y
su influencia en los imaginarios culturales y sociales, revelando, por ejemplo, la exotizacién de la mujer
racializada como mulata. Por ende, este estudio nos acerca a historias marginadas que ofrecen una
comprension mas profunda de la vida de las mujeres esclavizadas en el contexto colonial y su
resonancia en nuestros dias. Se busca contribuir al analisis historico y cultural de las comunidades
racializadas.

Palabras clave: Abya Yala negra; cultura; mujer; colonialismo; estudios culturales; esclavitud

El sistema esclavista desarroll6 y codifico estructuras racistas, clasistas y patriarcales que se integraron
en las leyes y la sociedad. Los efectos de este sistema han impactado de manera diversa a distintas
comunidades, como lo demuestra el caso de las mujeres afrodescendientes, cuyas expetiencias ilustran
las opresiones principalmente de género y raza. Mas alld de la explotacion laboral, el sistema

institucionalizé, en los territorios dominados, una jerarquia social que discriminaba principalmente por



141 | Julio-Gomez, C. Transmodernity. Spring 2024

etnicidad. Jorge Camacho en Miedo negro, poder blanco en la Cuba colonial identifica cuatro métodos de
racializacion: categorizacion por rasgos fisicos, uso del espafiol bozal, practicas religiosas y la fusion
cultural en expresiones artisticas; subrayando como estas practicas reforzaron la discriminacioén en los
tiempos de la colonia. La racializacion, justificada por consensos cientificos de la época, se utiliz6 para
diferenciar y segregar seres humanos basandose en purismos lingtisticos, caracteristicas fisicas,
creencias religiosas y practicas culturales de los grupos considerados diferentes y de inferior categorfa.
Al enfocarnos en las mujeres racializadas, este analisis examina legados del régimen de la esclavitud y
destaca como la interseccionalidad de género y raza continda configurando imaginarios y realidades
socioculturales de manera significativa en la actualidad.

En el desarrollo del sistema esclavista transatlantico, con la instauracién del dominio europeo
en territorios colonizados, “lo negro” fue constituido como la otredad, asociandolo con lo anormal y
lo maligno. Esta demonizacién no solo facilitd la explotacion econdémica, sino que también impacto
de manera desproporcionada a las mujeres negras. Su vulnerabilidad se agravo, enfrentandose a formas
unicas de opresion que entrelazaban la racializacion con el patriarcado, dejando asi una marca indeleble
en las estructuras sociales fundacionales de las sociedades emergentes de Abya Yala.

Alo largo de la historia, las mujeres racializadas han enfrentado violencias especificas, ancladas
en el legado de las estructuras coloniales marcadas por el racismo y la misoginia. Estas dinamicas, que
se manifiestan en lo social y cultural, se fundamentan en ideologias supremacistas y patriarcales,
resultando en opresiones contra la dignidad de estas mujeres.

En su libro Mujeres, raza y clase, Angela Davis profundiza en esta problematica historica,
destacando la doble opresion de las mujeres esclavizadas. Estas mujeres enfrentaban una opresion
unica, siendo objeto tanto de abuso sexual como de otras formas de explotacion laboral. La conducta
de Ixs esclavistas hacia las mujeres esclavizadas se basaba en la utilidad: las trataban indistintamente
del género para ciertos trabajos, sin embargo, cuando se presentaba la oportunidad de explotarlas,
castigarlas o reprimirlas de formas que se consideraban especificas para las mujeres, las confinaban
estrictamente a roles femeninos (15). Sin embargo, a pesar de las violencias, estas mujeres tuvieron “la
fuerza necesaria para resistir a la deshumanizacion cotidiana de la esclavitud” (20).

Por su parte, la socidloga Moya Bailey, en 2008, introdujo el término Misogynoir para
conceptualizar la intersecciéon especifica entre el racismo y el sexismo que experimentan las mujeres
afrodescendientes, particularmente en el ambito cultural visual y digital en Estados Unidos. Bailey
argumenta que la Misogynoir trasciende el mero racismo o misoginia, apuntando a un tipo de violencia

distintivo y generado por la posicién interseccional de ser simultaneamente mujer y afrodescendiente.
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La tendencia a clasificar a las mujeres sigue un patrén historico que se remonta a la época
colonial, donde la sociedad organizaba a las mujeres en categorias segun estereotipos morales
arraigados. Se utilizaban etiquetas culturales, como, por ejemplo, la dicotomia entre la “buena mujer”
y la “mala mujer”, lo que servia para justificar abusos miséginos. Inirida Villegas en “Mujer negra,
mirar del otro y resistencias” sostiene que, en la época colonial, las percepciones y representaciones
de las mujeres estaban fuertemente influenciadas por una estructura patriarcal que objetivaba a las
mujeres mediante normas morales y comportamentales. Estas normas buscaban regular la conducta
de la poblacién femenina, encasillindolas en roles de “buenas” o “malas”. En el caso de las mujeres
negras, esta divisiéon se manifestaba en una dicotomia ain mas especifica: la de la “buena negra” frente
a la “mala negra”. Este sistema de clasificacion no solo perpetuaba la opresion de todas las mujeres,
sino que también profundizaba la discriminaciéon especifica contra las mujeres negras. En este
contexto, los estereotipos sobre las mujeres negras adquirieron un papel particularmente insidioso
durante la esclavitud.

Evelynn Hammonds argumenta que el estereotipo de la mujer negra como una mujer siempre
disponible sexualmente se difundié a gran escala, sirviendo de justificacién para la esclavitud, la
violacion, el abuso sexual y el sostenimiento de teorfas eugénicas basadas en tipologias raciales fijas.
La convergencia de violencias que enfrentaron las mujeres racializadas y esclavizadas subraya la
complejidad con la que las opresiones de raza y género se entrelazan, utilizando categorizaciones
morales para justificar abusos. Tanto Villegas como Hammonds resaltan que las estructuras
patriarcales y racistas perpetuaron la objetivacién de las mujeres y normalizaron la violencia en su
contra, demostrando asi la persistencia y evoluciéon de estas dinamicas opresivas a lo largo de la
historia.

Por otro lado, este articulo analiza obras literarias y documentos, de ficciéon y no-ficcion, que
abordan aspectos de la esclavitud, que incluyen novelas como Cecilia Valdés o la loma del Angel (1839)
de Cirilo Villaverde, Maria (1867) de Jorge Isaacs y E/ reino de este mundo (1949) de Alejo Carpentier,
ademas de documentos histéricos como el Cddigo Negro Carolino de 1784 y la Biografia de un cimarrin
(1966) de Miguel Barnet, para explorar diversas perspectivas sobre el tema.

Este analisis se enfoca en algunas construcciones culturales, particularmente en la manera en
que conocimientos, creencias y comportamientos se impusieron sobre comunidades de ascendencia
africana, sirviendo asi a las ideologfas supremacistas blancas en las emergentes sociedades coloniales.
También se examinan las representaciones de las mujeres esclavizadas tanto en literatura de ficcion

como de no-ficcién, considerando el impacto y las respuestas a estas representaciones en el marco del
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proyecto universalista europeo. Se destaca que las construcciones culturales y las representaciones de
los cuerpos femeninos negros en el contexto colonial estan lejos de ser aleatorias; por el contrario,
estan profundamente arraigadas en tradiciones y dinamicas historicas que han influenciado

significativamente la conformacién de comunidades occidentalizadas en Abya Yala.

Construcciones Culturales
Las construcciones culturales son conceptos, creencias, valores y practicas que se crean y sostienen
dentro de sociedades especificas a través de procesos sociales e histéricos. No son innatas ni
universales, sino formadas por la interaccion humana, y reflejan las normas, los valores y las
expectativas de un grupo particular. Estas construcciones influyen en la percepcion de la realidad, las
identidades individuales y colectivas, las relaciones sociales y las jerarquias de poder. Pueden abarcar,
desde roles de género y normas de comportamiento, hasta sistemas de creencias y practicas rituales.
Se manifiestan, ademas, en el lenguaje, el arte, las leyes, los saberes y otras expresiones culturales.
Dentro de este entramado cultural, existe una multiplicidad de saberes tanto de Ixs
dominadorxs como Ixs dominadxs, Ixs cuales entran en constante didlogo y tension desigual. Esta
interaccion evidencia la diversidad de poderes y cosmovisiones que han confluido en las sociedades
colonizadas de Abya Yala. Mi interés se centra especialmente en aquellxs situadxs en las periferias de

<

los discursos dominantes: Ixs “otrxs”, racializados no por eleccién sino por estructuras sistémicas
excluyentes. Las experiencias y representaciones de estxs individuxs son fundamentales para una
comprension mas completa de la realidad social y cultural desde una perspectiva histérica. En este
contexto, el colonialismo se destaca como un elemento critico que ha influido en estas dinamicas. En
La colonialidad del saber, Edgardo Lander y Santiago Castro-Gémez enfatizan como el advenimiento del
colonialismo en Abya Yala no solo reestructur6 la organizaciéon del mundo, sino que también
reconfigurd las bases del conocimiento, los lenguajes, la memoria colectiva y los imaginarios culturales.
Este proceso colonial no se limité a una mera imposicion de poder, sino que entrelazé profundamente
las estructuras coloniales con las construcciones culturales preexistentes, alterando y a menudo
subyugando las practicas y saberes nativos. Al examinar los aspectos culturales vinculados a este legado
colonial, me propongo desentrafiar como los conocimientos, creencias y comportamientos han sido

moldeados por esta historia, revelando como se han mantenido la persistencia de cosmovisiones y

valores arraigados en aquel periodo temprano de colonizacién con el pasar del tiempo.
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Saberes

La cocina. El valor del arte culinario, pese a ser un pilar fundamental para la cohesion social, ha sido
histéricamente relegado, posiblemente por su vinculo con figuras de una servidumbre integrada por
mujeres y hombres de todas las etnicidades. La habilidad esencial de cocinar, crucial para la
supervivencia, a menudo se ve ensombrecida por prejuicios de género y raza. Estos prejuicios relegan
principalmente a las mujeres racializadas a la cocina, subestimando su aporte en saberes culinarios y
asignandoles meros roles serviles. Esta distorsién no solo perdura, sino que también se refleja en la
cultura popular, donde las imagenes estereotipadas de mujeres negras continian predominando. Estas
representaciones son parte de una narrativa mas amplia que ha sistematizado la marginacion y la
estereotipacion de las mujeres negras en roles especificos. Ejemplos como la imagen de Awunt Jemima
en el contexto estadounidense, aunque recontextualizada en tiempos recientes, evidencia la
persistencia de estos clichés en el imaginario colectivo. Por ello, es crucial reconocer la resistencia y la
reinvencion de estos roles a través de la historia. LLas mujeres afrodescendientes han sido no solo
guardianas de tradiciones culinarias, sino también innovadoras que han fusionado influencias diversas
para crear gastronomias ricas y sincretizadas. Esta reivindicacion del arte culinario como un espacio
de poder, identidad y resistencia desaffa las narrativas reduccionistas y abre caminos para una
valoracién mas profunda de su contribucion a la cultura y la sociedad.

No obstante, como lo sefiala Esteban Zabala Gémez en “Trapiches de esclavitud, fogones de
libertad”, fueron precisamente las mujeres esclavizadas, entre ellas bozales, criollas o libres, quienes
innovaron en la gastronomia al combinar saberes de sus hogares ancestrales africanos con elementos
de las cocinas nativa y espafiola, dando lugar a una rica y unica fusiéon culinaria. La cocina emergié no
solo como un espacio fisico y geografico, sino también como un ambito social, cultural y simbélico
cargado de significados. A diferencia de otros espacios que estaban estrictamente controlados y
sometidos a la coercién de Ixs amxs, como lo podian ser la musica y las practicas religiosas, la cocina
ofrecia un tipo relativo de autonomia. En este entorno, las personas esclavizadas hallaron un espacio
para preservar y adaptar practicas culinarias, a menudo bajo el disfraz de satisfacer los paladares de sus
amxs. La aceptacion y hasta el deleite de Ixs comensales por las creaciones culinarias sincréticas
permitieron que estas practicas no solo sobrevivieran, sino que florecieran discretamente. Asf, la cocina
se convirtié en un sitio de resistencia cultural y de conservaciéon de la identidad donde el legado
africano pudo manifestarse de manera sutil pero significativa.

La representacion literaria de la cocina se ilustra en una escena de la novela Maria (1867) de

Jorge Isaacs. En ella, se describe una imagen que invita a imaginar este espacio: “La cocina, formada
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de cafa menuda y con el techo de hojas de la misma planta, estaba separada de la casa por un
huertecillo donde el perejil, la manzanilla, el poleo y las albahacas mezclaban sus aromas” (13). Esta
descripcion, encantadora tanto en lo visual como olfativamente, contrasta con la realidad del arduo
trabajo en la cocina, que a menudo requerfa fuerza y una constante presencia fisica, especialmente en
cocinas de lefia cuyo humo enferma los pulmones que lo respiran y que atn se usa en diversos lugares
de Nuestra América. Es crucial diferenciar entre la cocina en las residencias de Ixs amxs y aquellas
utilizadas por las personas esclavizadas. La imagen descrita por Isaacs refleja mas bien la cocina de
una hacienda perteneciente a personas de alto estatus socioeconémico.

Por el contrario, la realidad de la cocina en los ingenios contrasta marcadamente con la idilica
escena presentada en Maria de 1867. Fernando Ortiz, en su estudio Los negros esclavos de 1916, ofrece
una vision mas cruda a través de la imagen de una mujer negra preparando alimentos. L.a imagen 1
muestra seis personas —dos hombres, dos nifios y dos mujeres— aparecen resguardandose del
implacable sol bajo sombreros de ala ancha. En el centro de la fotografia esta una mujer adulta mayor,
con la cabeza envuelta en un pafio, sentada frente a un fogén de lefia de diseno cilindrico, dispuesto
para una sola olla, lo que sugiere preparativos culinarios al aire libre. La actividad se desarrolla frente
a un bohio de techo de paja, sin sefales de un huerto ni de embriagadoras fragancias de plantas que
adornen la cocina, como ocurre en la obra de Isaacs. Este testimonio visual captura la vida en los
ingenios azucareros cubanos, contrastando vivamente con la imagen romantica y pastoral de las

cocinas narradas en novelas del siglo XIX de los Andes colombianos.
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Imagen 1. VVigja esclava preparando comida. Los negros esclavos (Ortiz, 1916 208).

En Los negros esclavos, Ortiz explora la vida de las esclavizadas y su papel en tareas esenciales como la
preparacion de los alimentos, destacando que las esclavizadas no solo sabian cocinar para sus
compaferxs esclavizadxs --una practica comun en las plantaciones donde los siervos recibfan su racién
en estado crudo—. Dice Ortiz que “junto a los barrancones y bohios las negras viejas dirigfan la cocina,
pilaban como en Aftica el maiz, confeccionaban sus platos nacionales, el guimbonibi, el calali, el écd, etc”
(209).

Las mujeres esclavizadas no solo continuaron la tradicién de sus platos nacionales, sino que
también fueron las precursoras del sincretismo culinario que caracteriza a la gastronomia de rincones
de Abya Yala, un legado que perdura hasta la actualidad. De manera similar, las mujeres siguen
desempefiando el papel de cocineras, ya sea dentro de sus hogares o para clientes, manteniendo con
vida las tradiciones y enriqueciendo continuamente la cocina con sus conocimientos transmitidos a
través de generaciones.

Las mujeres de herencia africana han sido histéricamente encasilladas en roles estereotipicos
dentro de la esfera culinaria, posicionandolas culturalmente en un contexto donde se asume que
poseen habilidades superiores para cocinar. Estos estereotipos no emergen al azar, sino que se derivan
de una matriz de la estructura del sistema colonial de dominacién, que atn persiste.

Se plantea, entonces, una cuestion pertinente: sContinua la mujer de ascendencia africana
siendo la encargada de proveer el servicio culinario a los sectores sociales dominantes? La respuesta
parece afirmarse en la realidad social actual, donde las mujeres, particularmente las racializadas y de

origen campesino, siguen siendo las principales proveedoras de trabajo doméstico en las ciudades de
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Abya Yala y, por extension, a nivel global. Este fenémeno no solo subraya la persistencia de estructuras
sociales desiguales, sino que también destaca la necesidad de un examen critico y un cambio hacia el
reconocimiento y la valoracién equitativa del trabajo y la contribucion que hacen estas mujeres en la
sociedad.

Creencias ;Qué es lo bello? Las creencias culturales relacionadas con lo que se considera bello, y
lo que no, son complejas y diversas. Dentro de las creencias culturales, han surgido imaginarios
dominantes que establecen los parametros de lo que se considera bello o no. La belleza, tal como se
concibe comunmente, refleja las ideas y prejuicios de la clase social dominante, colonial y blanca-
centrada. Siguiendo con este andlisis, me enfocaré en cémo histéricamente las ideas estereotipadas
han asociado el adjetivo de “blanco” con la belleza, la admiracion y el ideal a alcanzar. Por el contratio,
“negro” ha sido empleado como sinénimo de lo indeseable, lo despreciable y lo que debe ser ocultado
o superado. Estas construcciones culturales que equiparan “blanco” con lo positivo, bello y agradable,
y “negro” con lo negativo, feo y desagradable, han perdurado a lo largo del tiempo. Incluso en el siglo
XXI, seguimos encontrando en el uso cotidiano expresiones que atribuyen connotaciones negativas
al adjetivo “negro”.

Para ilustrar como se han manifestado histéricamente estos estereotipos, consideremos el caso
de Joaquim Telesphoro Ferreira, quien construy6é argumentos en contra de la practica del uso de
nodrizas. En su tesis de 1855, Breves consideracies sobre o aleitamento materno, describe de forma
estereotipada a la mujer africana nodriza. Utiliza adjetivos negativos para describir su aspecto fisico y
caracter, sugiriendo que la leche materna podria transmitir a los nifixs blancxs aspectos negativos de
la nodriza. Segun Telesphoro, estas mujeres eran “ordinarias africanas, estipidas, inmorales, sin
educacion, sin belleza, sin religién, baldas de sentimientos afectuosos, mal hechas, irascibles, mal
aseadas, odiosas, descuidadas, de piel ruda” (131).

Esta vision deshumanizada y profundamente racista refleja los prejuicios de la época,
vinculando la negatividad no solo a los aspectos fisicos, sino también a las cualidades morales y
espirituales de las mujeres negras. Lo mas llamativo es que Telesphoro sugeria que estos rasgos
negativos podrian transmitirse a través de la leche materna, afectando a Ixs hijxs de Ixs esclavistas.
Estas creencias y practicas no solo son racistas sino también profundamente sexistas, reduciendo a las
mujeres negras a meras “vacas lecheras” y buscando eliminar cualquier vinculo entre personas negras
y blancas. Este caso ilustra claramente como los prejuicios raciales y sexistas se entrelazan con las

percepciones de belleza y valor humano.
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Por otro lado, la nocion estandarizada de belleza ha estado influenciada por la idealizacion de
las caracteristicas fisicas griegas. Eduardo Ezponda en La mulata: Estudio fisioldgico, social y juridico atirmo
que la mujer mulata no posefa cualidades de la belleza griega. Segin este autor, “[c|arece la mulata de
perfecciones artisticas en el rostro. No busquemos en las lineas de su fisonomia, ni la regularidad, ni
las proporciones de la belleza griega” (11). Esta declaracién subraya la exclusién basada en rasgos
raciales y revela la prevalencia de un estandar de belleza discriminatorio y eurocéntrico.

Sin embargo, es crucial abordar el doble estandar, la hipocresia y el racismo infundado que
han configurado los imaginarios de la cultura dominante. Estos prejuicios han provocado dafios tanto
tisicos como psicolégicos en mujeres afrodescendientes, perpetuando la creencia de que el ideal de
belleza se limita al fenotipo griego/eurocéntrico. No obstante, en el ambito artistico, la figura de la
mulata a menudo emerge como un poderoso simbolo de inspiraciéon de deseo, resaltando su influencia
y presencia en expresiones musicales y literarias. Asi, resulta imperativo desatiar y diversificar estos
restrictivos marcos de belleza para reconocer plenamente nuestra diversidad cultural y racial.

Una de las bellezas con herencia africana, encarnada en la figura de la mulata, ha suscitado
admiracion universal, aunque a menudo de manera velada. Un ejemplo se encuentra en E/ reino de este
mundo de Alejo Carpentier, donde el personaje de Paulina Bonaparte se deleita al descubrir que el sol
habia oscurecido su piel hasta darle una tez de mulata: ella “[s]e refa cuando el espejo de su alcoba le
revelaba que su tez bronceada por el sol se habia vuelto la de espléndida mulata” (43). Esta y otras
representaciones culturales sugieren un deseo subyacente, compartido por mujeres y hombres, de
emular o incluso apropiarse de estos atributos racializados, reflejando una fascinacién compleja por la
alteridad.

La alienacion. En este contexto, considero la nocion de alienacion intercambiable con la de
colonizacion, debido a las similitudes en como despojan ambos procesos a individuos y culturas de su
agencia y autorreconocimiento. Esta equivalencia no solo amplia nuestro entendimiento de la dinamica
de poder y opresion, sino que también ilumina las sutiles formas en que la colonizacién se manifiesta
en la alienacién cultural y personal.

El proceso de colonizacién, intrinsecamente ligado a la mercantilizaciéon de seres humanos
esclavizados, también signific6 una profunda alienaciéon cultural. En este proceso, la cosmovision
europea subyugd cuerpos y mentes, imponiéndose como la norma universal. Este intento de
homogeneizar las culturas bajo un estandarte europeo, inspirado en parte por la herencia romana,

buscé erradicar la diversidad de cosmovisiones presentes en las comunidades con las que Ixs
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colonizadorxs entraron en contacto. Asi, el universalismo cultural ha intentado presentar a Europa no
solo como un continente, sino como sinénimo del “mundo” en su totalidad.

Siguiendo la interpretacion de “La alienacion en Marx” de Alexis Sossa, Marx, en su analisis
histérico, identifica cinco formas de alienacién, conforme a los estudios de Eduardo Kinnen (1969) y
Herbert Marcuse (1972): la primera es la alienacion religiosa, criticando como el ser humano es el
artifice de su propia religiosidad y de la figura de Dios; la segunda es la alienacion filoséfica, senalando
que la filosoffa distorsiona la realidad como reflejo de una existencia desviada. La tercera, la alienacién
politica, considera al Estado como un aparato de control en manos de la élite gobernante. La cuarta,
la alienacién social, destaca la estratificacion de la sociedad en clases conflictivas. Finalmente, la
alienacién econémica o laboral, que Marx considera la mas determinante, sostiene que el sistema
productivo capitalista obvia tanto las necesidades individuales de los trabajadores como las colectivas,
primando las reglas del mercado y la producciéon de bienes. El enfoque principal de la alienacién no
son las ideas abstractas, sino el ser humano tangible y sus experiencias concretas. La alienacion es un
subproducto de los sistemas capitalistas, no es un fenémeno natural, como tampoco lo son los efectos
de empefios coloniales en las culturas nativas y africanas. Se entiende como una perniciosa secuela
histérica nacida de una configuracion cultural, social y econémica particular, asociada en este contexto
al colonialismo (38-39).

Estos fenémenos de alienacion y colonizacion se han efectuado tanto a través de legislaciones
efectivas como mediante estrategias de imposicion cultural, destacando en particular la influencia de
los doctrineros de la Iglesia Catolica. La imposicion de esta hegemonia cultural ha convertido a ciertas
culturas en simbolos de prestigio y deseo para Ixs dominadxs y colonizadxs. Esta forma de alienacion
suele venir acompafiada de valores como la obediencia y la sumision, inculcando la creencia pasiva en
la superioridad o mayor dignidad de otras sociedades sobre la propia.

El jesuita Alonso de Sandoval, en su obra De instauranda aethiopum salute (1623), ofrece un
retrato revelador de Ixs guineanxs esclavizadxs recién llegados a Cartagena de Indias, resaltando su
tendencia a asimilar las costumbres espafiolas. Sandoval interpreta estas acciones como una valoracion
de laley y cultura espafiolas por encima de la propia. También resalta que, a pesar de conservar algunas
de sus tradiciones, muchos lideres guineanos valoraban aprender el idioma espafiol y adoptar la
vestimenta espafiola durante celebraciones, utilizando ropa provista o adquirida de los espafoles (64).
Esta adopcion de costumbres se ve como una veneracion hacia la cultura espafiola y un rechazo a la
propia, considerando de mayor prestigio y distinciéon a aquellxs que lograban incorporar mas

elementos espafioles en su entorno y vestuario.
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De Sandoval, en su descripcion de Ixs originarixs de Guinea, nos brinda descripciones que
nos permiten indagar en los objetivos subyacentes de la ideologia colonialista imperial temprana,
impulsada principalmente por las instituciones religiosas y legislativas de las potencias hegemonicas.
Segun De Sandoval, los guineanos capturados y secuestrados veneraban y exaltaban “nuestra santa
ley”” al nivel de detestar “y sintiendo mal de la suya” considerando “mas noble y principal el que alcanza
a tener en su tierra mas espafioles, y en su casa mas vestidos y mas cosas de nuestra Europa” (64).
Este fenomeno ilustra como Ixs guineanxs se convirtieron en sujetos de una colonizacioén que abarcaba
aspectos religiosos, filoséficos, politicos, sociales y econémicos. El triunfo del colonialismo radica en
su capacidad para hacer que el colonizado aprenda a renunciar, rechazar o incluso olvidar sus raices,
adoptando en su lugar la cultura impuesta, ya sea de manera pasiva o violenta. Asi, se ensefia al
colonizado a negarse y estigmatizarse a si mismo.

Contrastando con las observaciones de De Sandoval en la Cartagena de Indias de 1623,
encontramos una situacioén diferente en La Espafiola de 1784, mas de un siglo después, reflejada en el
Cddigo Negro Carolino de ese afio. Este documento legislativo buscaba imponer restricciones de todo
tipo a la poblacion negra, por ejemplo, sobre el vestuario y el uso de joyas, reservadas exclusivamente
para la poblacién blanca, evidenciando una clara manifestacion de supremacia blanca. El Cidigo
estipulaba:

[Dlebiendo contribuir a establecer el orden jerarquico de los habitantes de la Isla,
asegura mas la subordinacién del pueblo de los negros, .... Nos sale, desde luego, al
encuentro el intolerable abuso que se observa en los negros libres y mulatos primerizos
de vestir telas finas y trajes guarnecidos de galén de oro y plata, adornos y alhajas de
los mismos metales. (284)
En este fragmento del Capitulo 8, Reforma de abusos de negros esclavos y libres del Cidigo, resalta las
contradicciones de las politicas coloniales. Por un lado, un siglo antes, un religioso en Cartagena de
Indias elogiaba a lxs guineanxs por su disposicion a adoptar la cultura espafiola; por otro, un siglo
después, en La Espafola, la ley prohibia a negros libres y mulatos adoptar vestimentas o adornos
asociados a la elite blanca espafiola. Esta situacion revela una paradoja: aunque se valoraba la exaltacion
de la cultura y humanidad espafiola por parte de Ixs africanxs, se rechazaba cualquier intento de estxs
por asimilarse o reflejar similitudes con la poblacién espafiola.
Para concluir este apartado, presento una escena de la novela cubana Cecilia 1 aldés o la 1oma

de Angel (1839) de Cirilo Villaverde, que ejemplifica la alienacién a través de la interaccién entre una
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ama y su esclavizada. I.a escena muestra a una mujer esclavizada despidiendo a su ama con una
devocion casi religiosa:
—iAdios, nifial {Vuelva pronto, nifial {No se quede por alla, nifiita mifa! {Dios y la
Virgen lleven con bien a la niflal Acompanando estas frases, que hemos traducido en
gracia del lector, con sus extravagantes demostraciones, como oprimitle suavemente
los pies, besarselos cien veces, lo mismo que las manos con que ella queria rechazarlas.
Todo esto dicho y expresado con verdadero sentimiento, con exquisita ternura, y sin
dejar de contemplar su angelical semblante, cual el de un idolo o de una imagen
sagrada. (260).
Esta escena refleja la dindmica de poder racial entre una ama y su esclavizada, demostrando una intensa
veneracion, idolatria, sumision y lealtad hacia la primera. En el contexto esclavista, se esperaba que Ixs
esclavizadxs mirasen y tratasen a sus amxs como setres superiores o ejemplos ideales. Ademas, la
exaltacion del “angelical semblante” de la ama enfatiza cémo los ideales de belleza estaban vinculados
con la racializacién, asociando la blancura con la pureza y lo divino, una clara manifestacién de la
supremacia blanca.
La alienacién y colonizaciéon configuran las actitudes, los comportamientos y hasta las
percepciones del mundo. En el contexto de la colonizacion, la alienacion, vista desde la éptica marxista
como antinatural, ha sido una constante. Anteriormente, mencioné tres instancias que ilustran como

se han moldeado culturalmente la alienacion, la obediencia y la sumisién.

Representaciones culturales de las mujeres afrodescendientes
Las representaciones culturales de mujeres negras y sus descendientes emergen, en el imaginario
cultural, de constructos sociales con raices eurocéntricas, los cuales se sustentan en la perpetuacion y
el establecimiento de narrativas oficiales y legitimadas. Estas construcciones no solo moldean la
percepcion publica directamente, sino que también influyen de manera sutil en la psique colectiva,
sirviendo como vehiculos para la imposicion y validacion de la supremacia de la cultura blanca europea.
Esta se presenta como la norma superior, universal y aspiracional, al tiempo que se margina o ignora
la validez y la existencia de otras formas de expresién humana no-europeas. Podemos identificar estas
representaciones en multiples facetas de la expresion artistica y en los detalles de la vida diaria de los
miembros de diversas sociedades.

En este analisis, propongo explorar como la imagen de la mujer negra ha sido distorsionada y

utilizada como un instrumento mas dentro del entramado del sistema colonial capitalista y patriarcal,
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siendo a la vez sujeto y objeto de un proceso de colonizacién de su identidad. Inicialmente, me
concentraré en la objetivacion sexual de los cuerpos femeninos negros, aspecto que ha contribuido a
la produccion y reproduccion de riqueza en beneficio de los propietarios del capital. Posteriormente,
abordaré como la herencia africana ha sido sistematicamente desvalorizada y despreciada dentro de la
cultura dominante, evidenciando un proceso de desintegracion cultural y estigmatizacion de todo lo
asociado a lo africano.

La mujer negra vista como herramienta del sistema colonial capitalista patriarcal. La mujer negra, en el
contexto del sistema colonial capitalista y patriarcal, ha sido frecuentemente instrumentalizada. La
narrativa historica sobre las mujeres negras y sus descendientes ha sido, en gran medida desatendida,
parcialmente relatada o incluso eliminada de los relatos historicos convencionales. Aunque existen
areas de estudio que sitian a la mujer en el foco de la investigacion, estos analisis a menudo siguen
siendo incompletos porque se tiende a excluir a las mujeres de comunidades marginadas, en particular
a las mujeres negras y a sus descendientes.

Obyjetos del deseo masculino. La imagen de la mujer mulata, como destaca Tamara Kneese en “La
mulata: Cuba’s national symbol”, surgi6é de la época del imperialismo espafol y la esclavitud en las
haciendas de tabaco y aztcar. Emerge de la desigualdad socioeconémica y de la explotacion, a veces
violenta, de las mujeres negras por parte de hombres blancos. Ademas, ha sido objeto de sexualizacion
y difamacion, pues la tildaban de “mujer facil”. Este tratamiento se repite en otros lugares del Caribe
y Abya Yala, incluido Brasil, donde también se la ve como un icono. L.a mulata continda simbolizando
la diversidad y la hermosura de Cuba, asi como las profundas desigualdades raciales, econémicas y de
género, tanto dentro del pais como en su relacién con el exterior. Esta imagen de icono del deseo
sexual masculino actualmente esta presente en diversas expresiones culturales, incluida la musica,
como lo ejemplifica la canciéon Mulatica interpretada por la cubana Seidy La Nifia.

La letra de esta cancién aborda principalmente temas de identidad racial y la experiencia de ser
mulata en un contexto sociocultural machista y racista. Inicia resaltando la conciencia de la
protagonista sobre la intriga y la envidia que genera su color de piel, descrito como “bronceadita sin
coger sol”. El estribillo celebra la belleza y la singularidad de ser “mulatica”, destacando caracteristicas
fisicas y atribuyendo a esta una identidad distintiva y deseable. Sin embargo, la cancién también
contiene elementos problematicos, como la objetivacion y la sexualizacion de las mujeres racializadas
mulatas, presentandolas a través de atributos fisicos de manera que perpetua estereotipos enraizados
en la colonia. Ademas, sugiere generalizaciones de comportamientos y preferencias basados en la raza,

como se observa en los siguientes versos: “Una Mulatica es una negrita / Clatita, con las facione’ finita
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/ Mezcla de blanco con negto sale color ca’tucho / Le gu’ta coger mucho”. En su conjunto, la letra
evidencia como las identidades raciales y culturales pueden ser celebradas y al mismo tiempo
estigmatizadas.

En esta misma linea, la mujer “mulata” continua siendo el foco de fantasfas sexuales, no solo
para los descendientes de europeos sino también para aquellos de origen africano. A través de una
mirada masculina altamente sexualizada, su cuerpo se ve frecuentemente como un objeto de conquista,
un “trofeo” erotizado que debe ser dominado y poseido. Esta percepcion actual, que coloca a la mujer
mulata en el centro de la atencién sexual, no hace sino perpetuar y reforzar las representaciones
histéricas y las complejas dinamicas de poder que han definido su papel a lo largo de los siglos.

Comencemos por analizar el término “mulata”. Este término fue asignado por los
colonizadores a las descendientes de uniones interraciales entre personas de origen africano y europeo.
Aunque “mulata” sigue en uso en algunas partes de la Abya Yala, el origen racista y colonial de la
palabra no se conoce ampliamente en la actualidad. No obstante, existen movimientos sociales que
cuestionan su utilizacién. Cabe destacar que “mulato/mulata”, al igual que otros adjetivos empleados
para referirse a personas de ascendencia africana, tiene raices zooldgicas, sugiriendo una comparacion
deshumanizante. Asimismo, Eduardo Ezponda afirma que “el adjetivo mulato se deriva quizas de
mula. Para ¢él, el mulato es el producto de dos irracionales, asno y yegua, el mulato es producto de dos
racionales, mujer negra y hombre blanco” (8). Desde la perspectiva colonial eurocéntrica, todo lo que
no era blanco se entendia en términos no relacionados con el ambito humano, sino con el de los
animales, especialmente los animales de carga. Esta analogia entre el “mulato” o “mulata”, el asno y la
yegua, revela la posicion de inferioridad en la que se situd culturalmente a las personas racializadas,
subrayando una deshumanizacién sistematica impuesta por la 16gica colonial.

En el libro La mulata: estudio fisiolggico, social y juridico, Ezponda presenta un analisis cargado de
estereotipos misoginos y racistas a través de la delineacién de caracteristicas asignadas a las mujeres
racializadas como mulatas. Inicialmente, destaca como la mulata, “inflama los deseos y arrastra la
voluntad de los hombres” con “las formas acabadas del cuerpo y una gracia voluptuosa que no retnen
ni la Venus de Médicis ni la Dafne” (11). Este punto resalta una hipersensualizacion y objetivacion de
la figura de la mulata. En segundo lugar, Ezponda sefala la construida rivalidad entre la mulata y la
mujer blanca, la ama, indicando cémo las ultimas preferfan no tener entre su personal de servicio
mulatas. Esto refleja las tensiones sociales y de poder presentes dentro del entorno doméstico. La
sensualidad en el baile lo presenta como un atributo definitorio de la ##lata, considerandolo su atributo

por excelencia. La cuarta distincién es aun mas compleja: Ezponda atribuye a la mwulata 1a herencia de
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“altivez castellana”, sugiriendo que, pese a su condicién social, mantiene un orgullo que se manifiesta
especialmente “cuando se la ultraja” (17). Finalmente, Ezponda reflexiona sobre la existencia de la
mulata argumentando que “su vida no fue para crear sentimientos, sino para devorar sensaciones
momentaneas. ... A la mulata se codicia, se compra, se posee, mas no se ama. Ninguno imprime un
6sculo [beso] en su frente para adorarla” (20). Esta cita encapsula la deshumanizacion y la cosificacién
que enfrentan, siendo valoradas inicamente por su utilidad sensual y fisica, pero privadas de verdadera
conexion emocional y amor. Estas perspectivas no solo revelan la vision problematica de Ezponda,
sino que también iluminan las dinamicas sociales y raciales de su tiempo. Asimismo, nos invitan a
reflexionar sobre cémo tales narrativas historicas siguen moldeando las percepciones y tratamientos
de las mujeres racializadas en la actualidad.

Las caracteristicas de la mulata delineadas por Ezponda en 1878 ya las habia retratado
vividamente Cirilo Villaverde en su novela abolicionista Cecilia Valdés 0 la Loma del Angel (1839). La
protagonista, Cecilia Valdés —una joven mulata enamorada de Leonardito, descendiente de una
distinguida familia blanca de La Habana— se convierte en el centro de la narrativa. La atraccion entre
Cecilia y Leonardito se enciende desde su primer encuentro en un baile, donde ella destaca como la
reina indiscutible de la noche. La novela Cecilia 17 aldés manifiesta las tensiones raciales y de género de
su tiempo, entablando un dialogo con las observaciones previas de Ezponda. En una escena clave, el
padre de Leonardo busca la ayuda del alcalde para internar a Cecilia en un hospital psiquiatrico,
argumentando que su influencia es una amenaza para el futuro de su hijo. Esta maniobra refleja el uso
de prejuicios raciales y el poder para mantener el estatus social, tal como lo ilustra la siguiente cita:

Confesemos también que nuestras mulatas, generalmente hablando, son fragiles por
naturaleza y por el deseo, ingénito en las criaturas humanas, de ascender o mejorar de
condicion. Y he aqui la clave para descifrar el porqué de su aficién a los blancos y de
su esquivez para con los hombres de su propia raza. (386)
La literatura de la época, como se evidencia en la escena analizada, pone de relieve las complejas
dinamicas de poder, discriminacién racial y de género que prevalecian. La voz del padre de Leonardo
en la novela no solo transmite estereotipos, sino que también muestra como se utilizan estos para
justificar la manipulacién de las estructuras sociales y familiares. Estos estereotipos, que retratan a la
mulata como dominada por el deseo conducen a una deshumanizacién y cosificaciéon profunda. Se
despoja a la mulata de su derecho a ser vista como merecedora de afecto genuino y es reducida a un
mero objeto destinado a apaciguar “sensaciones momentaneas”. La persistencia de la representacion

de la mujer racializada, especialmente la m#lata, como una amenaza para el control del hombre blanco,



155 | Julio-Goémez, C. Transmodernity. Spring 2024

demuestra como se han arraigado y perpetuado estos estereotipos a lo largo de la historia. Centrandose
predominantemente en aspectos sexuales, estos clichés presentan a la mulata como una entidad que
enciende el deseo masculino, posicionandola como una rival directa de las mujeres blancas y como
extracto de sensualidad, y perpetuando asi una visién reduccionista y deshumanizante de la imagen de
la mujer mulata a lo largo del tiempo.

Reproduccion y produccion. Ademas de las dinamicas de poder y discriminacién previamente
discutidas, otro tema en la representacion de la mujer negra y sus descendientes concierne a sus roles
fundamentales en la reproduccion y produccion. En este contexto, la mujer negra se destaca en dos
papeles sociales fundamentales: en primer lugar, como la paridora, aquella que cumple un papel vital
en la reproduccion y continuidad generacional; y, en segundo lugar, como la figura que trabaja varias
jornadas para ahorrar algo de capital en un intento de comprar la libertad de sus hijxs o seres queridxs.
Este aspecto econémico resalta la resistencia y agencia de la mujer negra, que, pese a las limitaciones
impuestas por un entorno opresor, logré acumular de lo poco que obtenia para intentar asegurar un
futuro mejor para sus familiares. Sin embargo, este esfuerzo se vefa marcado por una ironfa, ya que
estxs hijxs, una vez liberadxs, a menudo se vefan reabsorbidxs por el mismo sistema que limitaba su
libertad, creando un ciclo perpetuo de opresion. Este Jogp persistente no solo subraya las complejidades
y contradicciones del sistema esclavista, sino que también resalta la lucha continua por la libertad y la
autonomia.

Tras examinar el doble papel de la mujer negra en el sistema esclavista, resulta fundamental
considerar el contexto mas amplio del periodo colonial, donde la elevada tasa de mortalidad imponia
desafios demograficos significativos. En este entorno, la reproduccion se convertia en una cuestion
de supervivencia y crecimiento econémico. Maria Barcia en Oficios de mujer, nos recuerda que tanto las
mujeres blancas como las negras estaban sujetas a la imperiosa necesidad de procrear: las primeras
para asegurar la continuidad de su linaje y estatus social, y las segundas para satisfacer la demanda de
mano de obra que alimentarfa el engranaje econémico del colonialismo (109).

Reflejando los retos demograficos y econémicos del sistema colonial sobre la reproduccion,
la Biografia de un cimarrin (1966) de Miguel Barnet ofrece un testimonio que ilustra la brutal realidad de
estas practicas. Esteban Montejo narra la experiencia de las mujeres negras sometidas a una forma de
reproduccién humana coercitiva y obligatoria. Una estrategia para aumentar la mano de obra
esclavizada. En sus propias palabras:

Después de juntos en un cuarto aparte del barracon, los obligaban a juntarse y la negra

tenfa que parir buena cria todos los anos. Yo digo que era como tener animales. Pues
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bueno, si la negra no paria como a ellos se les antojaba, la separaban y la ponifan a

trabajar en el campo otra vez. (20)
Este caso de violencia sexual no solo destaca la cosificacion y la explotacion de los cuerpos de las
mujeres negras en el sistema esclavista, sino que también pone de manifiesto la violencia inherente a
la produccion y reproduccion forzada de seres humanos. Estos actos, dirigidos a asegurar una mano
de obra suficiente para la produccién y acumulacion de riquezas por parte de Ixs esclavistas, revelan
la magnitud de la deshumanizaciéon y la manipulacién de la vida humana en pro de intereses
econémicos. Se conecta as{ el testimonio personal con el marco mas amplio de la opresion historica y
sus implicaciones en la produccién y reproduccién de las mujeres negras bajo el régimen de la
esclavitud.

Por otro lado, una muestra mas de la deshumanizacién ejercida sobre las mujeres negras se
evidencia en la legislacién de la Isla Espafiola de 1784. Refiriéndonos de nuevo al Cddigo Negro Carolino
de dicho afio, en el capitulo 19, dedicado a las condiciones de las libertades de los esclavos, revela la siguiente
disposicion: “la maternidad de seis hijos vivos que hayan llegado a la edad de siete afios ..., seran justa
causa para conceder la libertad a los esclavos ...” (201-02). Esta ley, aunque aparentemente ofrece una
via hacia la libertad, subraya nuevamente la instrumentalizacién de la capacidad reproductiva de las
mujeres negras, limitando su valor a su funcion biolégica de procreacion.

Esta ley, lejos de ser un gesto humanitario, refuerza la idea de que la libertad de una mujer
esclavizada estaba condicionada a su utilidad reproductiva, perpetuando asf una forma de opresion
que va mas alla de la mera explotacion laboral. Solo la madre obtenia la libertad, dejando a sus hijos
dentro del sistema esclavista, una decision que subraya la fragmentaciéon familiar forzada y la
continuidad del ciclo de esclavitud para las generaciones futuras.

La existencia de tales leyes demuestra como los sistemas legales coloniales no solo regulaban
la economia y la sociedad, sino que también moldeaban las estructuras familiares y personales,
dictando los términos de la identidad y la libertad a través de criterios arbitrarios y deshumanizantes.
Este aspecto del Cidigo Negro Carolino resalta la complejidad de la lucha por la libertad, mostrando
cémo incluso los caminos legales hacia la emancipacion estaban plagados de condiciones que
mantenian intactas las dinamicas de poder esclavistas.

Finalmente, el concepto del peculio presenta otra dimensién de la lucha por la libertad dentro
del sistema esclavista, aunque también refleja las limitaciones y condiciones impuestas a las personas
esclavizadas para acceder a cualquier forma de autonomia. Segin el Cddigo Negro Carolino (1784), en el

Capitulo 18 Peculio de los esclavos, el peculio —derecho a ganancias personales— estaba condicionado al
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“buen comportamiento”, entendido como fidelidad y servicios provechosos a Ixs amxs. La legislacion
establecia que una persona esclavizada podia acumular bienes, pero siempre dentro de limites estrictos
diseflados para asegurar su dependencia econémica continua al amo. Esto podtia incluir una pequefa
porcién de tierra, permiso para criar animales o la oportunidad de ganar dinero, aunque nunca mas de
una cuarta parte del valor de lo producido (199-200). La premisa subyacente es mantener a la persona
esclavizada en un estado de subordinacion, evitando que alcance una independencia que lo motive a
liberarse del control de su amx.

Esta ley, al promover la dependencia y limitar la capacidad de las personas esclavizadas para
autosostenerse, demuestra un claro intento de alienaciéon econémica y fortalecimiento de la sujecion a
Ixs amxs. La oferta de un terreno para cultivo o la posibilidad de generar ingresos eran estrategias para
mantener a las personas esclavizadas en un estado de dependencia perpetua, garantizando que la
posibilidad de una independencia real permaneciera siempre fuera de su alcance. Estas ventanas al
pasado, que revelan las microhistorias a menudo ignoradas, nos permiten ver como el sistema de
acumulacién capitalista se ha cimentado en la explotacion de cuerpos empobrecidos y racializados,
especialmente de mujeres. La interseccion de la explotacion laboral y reproductiva con mecanismos
legales como el peculio muestra la profundidad y complejidad de las estrategias empleadas para
perpetuar la esclavitud y la dependencia econémica. Este analisis no solo arroja luz sobre el pasado,
sino que también ofrece perspectivas para comprender y desafiar las raices historicas de la desigualdad

y la injusticia en el presente.

Conclusiones

En este articulo, he explorado algunas de las numerosas representaciones culturales originadas durante
el régimen colonial que han perdurado hasta la actualidad, manifestindose en lo que ahora
reconocemos como colonialidad. He argumentado que la colonialidad representa el aspecto menos
examinado de la modernidad, ampliamente estudiada y documentada. Estas representaciones,
cimentadas en un contexto en el que las culturas europeas proclamaron su legado cultural como
superior y universal, se han perpetuado a través de diversos canales sociales, incluidas las instituciones
religiosas y legislativas. Dichas representaciones se reflejan en la forma en que la producciéon y
reproduccién culturales han sido influenciadas y moldeadas por las perspectivas, mentalidades,
creencias, ideologias de los hombres occidentales letrados. Me centré especialmente en
representaciones relacionadas con la comunidad negra, abarcando los saberes, creencias, normas de

comportamiento y sus roles en la sociedad.
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En cuanto a los saberes, me enfoqué en los conocimientos culinarios y la cocina, un espacio
tradicionalmente dominado por mujeres, en particular aquellas asignadas a los roles de servidumbre,
frecuentemente racializadas y marginadas. Destaqué el estereotipo de la mujer negra como la
excepcional cocinera, evidenciando la persistencia en la publicidad de productos alimenticios, en el
que la imagen de la mujer negra se utiliza a menudo para asegurar la calidad del producto ofrecido.

En mi analisis sobre las creencias, profundicé en como se conceptualiza la belleza dentro de
las sociedades emergentes en Abya Yala. Esta conceptualizacién, que persiste de manera
discriminatoria, privilegia las caracteristicas europeas y blancas como ideales de belleza, marginando
simultaneamente los rasgos africanos e indigenas. Tal enfoque eurocéntrico ha fomentado la
invisibilizacién, menosprecio y exclusién sistematicos de identidades y estéticas que divergen de este
canon racial blanco.

En cuanto a las pautas de comportamiento, argumento que la obediencia y sumision
observadas en contextos coloniales pueden interpretarse como manifestaciones de alienacion y
colonizacion. Estos fenémenos trascienden la mera estructura econémica o laboral, infiltrindose en
las dimensiones cultural y espiritual de la existencia. En esta esfera, la sumision y la obediencia emergen
no solo como respuesta al dominio colonial, sino también como tacticas de supervivencia. La
alienacioén, en este marco, induce a una conformidad involuntaria, llevando a Ixs colonizadxs a adoptar
las normas y valores de poder colonizador, a menudo borrando sus propias practicas culturales y
conocimientos ancestrales. Este proceso refleja una colonizacién mas profunda del ser, perpetuando
la subyugacion y la marginalizacion, y se manifiesta en comportamientos adaptativos que intentan, de
manera encubierta o explicita, resistir o navegar las imposiciones opresivas.

Por ultimo, analicé algunas representaciones culturales que aparecen en novelas y textos
académicos y legales que muestran a las mujeres negras y sus descendientes como objetos sexuales,
herramientas humanas de producciéon y reproducciéon. Como afirma Pedro Lebron, estas
construcciones y representaciones son “logicas coloniales subyacentes [que] se mantienen intactas” y
otras nuevas légicas que han surgido con el pasar del tiempo, los siglos (31).

La representacién de la mujer negra dentro del sistema colonial capitalista y patriarcal destaca
su instrumentalizacion recurrente. Esta dinamica se manifiesta no solo en la objetivacion sexual y la
explotacién econémica de sus cuerpos, sino también en la marginalizacion de su herencia cultural. La
narrativa historica, al ignorar o distorsionar las contribuciones y experiencias de las mujeres negras y

sus descendientes, refuerza la invisibilizacién y el silenciamiento de sus voces. Es imperativo abogar
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por una inclusién genuina que reconozca y valore la diversidad de experiencias de mujeres negras,
evitando generalizaciones que borran la riqueza de sus individualidades y legados.

La cultura dominante ha sistematicamente despreciado y desvalorizado la herencia africana,
promoviendo una desintegracién cultural y estigmatizando lo asociado a lo africano/indigena o de
herencia africana/indigena. Esta tendencia se extiende a la representacién de la mujer mulata,
frecuentemente erotizada y vista como objeto del deseo masculino, perpetuando estereotipos que
reducen su identidad a la mera sensualidad. La critica a estas representaciones y la reivindicacion de la
herencia africana son esenciales para contrarrestar la deshumanizacion historica y promover una

valoracion equitativa de todas las culturas.
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